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THE REINSCRIPTION OF A DESTITUTED LANGUAGE: THE NHEENGATU AT LOW
TAPAJOS
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Resumo

O presente trabalho se concentra no campo de estudo de revitalizacdo e retomada linguistica de
linguas indigenas, e tem como objetivo compreender a reinscricdo do Nheengatu a partir de um
conjunto de memorias, discursos e praticas erigidas pelos povos do Baixo Tapajos, no Oeste do
Estado do Pard. H& mais de vinte anos, essa regido tem uma intensa mobilizagdo étnica,
contando atualmente com 13 povos, mais de 8 mil indigenas, 70 aldeias e 18 territorios em
diferentes etapas do processo de reconhecimento e demarcagédo. A reinscricdo do Nheengatu
como lingua étnica frente a paisagem linguistica considerada monolingue nessa regiao é tomada
como uma acgdo politica diante dos discursos de extingdo e de silenciamento de suas
coletividades e epistemologias. Trata-se de um projeto contra-hegemdnico de autoafirmacéo de
coletividades indigenas, de reconstituicdo de uma memoria ancestral e da afirmacdo da
continuidade de modos de ser e relacfes ancestrais por meio da rememoracao e ressignificacdo
de praticas linguisticas e culturais. Assim, ao mesmo tempo que 0s povos do Baixo Tapajos se
reinscrevem como indigenas, reinscrevem o Nheengatu como lingua ancestral.
Palavras-chave: Povos do Baixo Tapajos; Mobilizacdo étnica; Retomada linguistica;
Nheengatu; Lingua ancestral.

Abstract

This work focuses on the study of revitalization and linguistic resumption of indigenous
languages, and aims to understand the reinscription of Nheengatu from a set of memories,
discourses and practices erected by the peoples of the Low Tapajds, in the West of the State of
Pard. This region has had an intense ethnic mobilization for over twenty years, currently
counting on 13 native peoples, more than 8 thousand indigenous people, 70 villages and 19
territories in different stages of the recognition and demarcation process. The reinscription of
Nheengatu as an ethnic language in the face of the linguistic scenario considered monolingual
in this region, is taken as a political action in view of the speeches of extinction and silencing
of its collectivities and epistemologies. This is a counter-hegemonic project for the self-
affirmation of indigenous communities, for the reconstruction of an ancestral memory and the
affirmation of the continuity of ways of being and also of ancestral relations through the
remembrance and re-signification of linguistic and cultural practices. Thus, at the same time
that the peoples of the Low Tapajos reinscript themselves as indigenous, they also reinscript
Nheengatu as an ancestral language.

Keywords: Low Tapajos People; Ethnic mobilization; resumption; Nheengatu language;
Ancestral language.

! Tese defendida no Programa de Linguistica da Universidade Estadual de Campinas em 2020, sob
orientacdo do professor Wilmar da Rocha D’ Angelis.

2 Professora Adjunta na Universidade Federal do Amapa, Curso de Letras Libras/Portugués. Membro
do Grupo de Trabalho Nacional da Década das Linguas Indigenas e da Rede de Pesquisadores de

Linguas Ancestrais.
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1. Primeiras palavras

Este trabalho apresenta algumas reflexdes histéricas, politico-identitarias e linguisticas
do processo de retomada do Nheengatu no Baixo Tapajos como lingua étnica a partir de um
conjunto de memadrias, discursos e praticas linguisticas. Essas reflexdes sdo parte de minha tese
de doutorado (SILVA MEIRELLES, 2020)

O Baixo Tapajos, localizado no oeste do Para, € uma sub-bacia hidrografica do rio
Tapajos que compreende os estados de Mato Grosso, Para e Amazonas, que tem uma grande
importancia ambiental, social e cultural, e tem sido alvo de estudos para implantagdo de
barragens e hidrelétricas. Nessa sub-bacia estdo situados trés municipios: Santarém, Belterra e
Aveiro.

Desde o final da década de 90, a regido do Baixo Tapajds tem sido palco de uma intensa
mobilizagdo étnica. Comunidades antes categorizadas como “ribeirinhas” ou “caboclas”
passaram a se articular politicamente e reivindicar formalmente, junto a Funai, Seu
reconhecimento étnico e a demarcacdo de suas terras. As lutas politicas e identitarias, nas quais
0s povos considerados extintos articulam a reinscricdo de suas identidades étnicas, tém
desestabilizado o cenario sociocultural e a paisagem linguistica a partir das retomadas
linguisticas de suas linguas ancestrais.

Os povos do Baixo Tapajos sdo constituidos por treze identidades étnicas: Arapium,
Apiaka, Arara-Vermelha, Borari, Jaraqui, Kumaruara, Maytapu, Munduruku, Munduruku -
Cara Preta, Tapajd, Tupail, Tapuia e Tupinamba. Esses povos representam uma populacao de
8 mil indigenas, 70 aldeias e 18 territorios, e sdo representados, politicamente, pelo Conselho
Indigena Tapajos e Arapiuns (CITA), cuja area de atuacdo compreende os rios Tapajos,
Arapiuns, Maro, e as regides do Planalto Santareno e Eixo Forte, que englobam os municipios
de Santarém, Belterra e Aveiro.

Santarém é uma das cidades mais importantes dessa regido. O padre Jodo Felipe
Bettendorf fundou, no lugar onde era a “aldeia dos Tapajos”, a “Missdo dos Tapajos” em 22 de
junho de 1661, que foi elevada a categoria de vila em 1758 pelo governador da provincia do
Gréo Pard, Francisco Xavier de Mendonca Furtado, recebendo o nome de Santarém, em
homenagem a cidade portuguesa de mesmo nome. Como um grande polo regional, a cidade de
Santarem é um espaco de constantes disputas sociais, territoriais, conflitos resultantes da
implantacdo de grandes projetos, sobretudo ligados ao agronegdcio, as empresas mineradoras,
a construcgdo de portos, barragens e hidrelétricas, dentre outros. Essas iniciativas sdo parte de
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um conjunto de intervencdes do proprio Estado e agentes econdmicos que visam a exploracéo

dos recursos naturais.

Mapa 1 — Zona de confluéncia entre os rios Tapajos, Arapiuns e Amazonas, com principais Areas
Protegidas (Terras Indigenas, Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns e Flona) e povos indigenas
contemporaneos
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Fonte: Mahalem de Lima (2018).
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Nossa pesquisa parte da analise do processo que denominamos reinscri¢do de linguas e
de identidades étnicas no Baixo Tapajds, no contexto de mobilizagdo étnica implementada pelos
povos do Baixo Tapajds e suas organizacOes. Para desenvolver essas questdes, tomamos duas
perspectivas como centrais para a discussao. A primeira € a perspectiva da historiografia social
gue abarca as categorizacdes, descricdes e informacgdes construidas por missionarios, viajantes
e demais agentes coloniais sobre a ocupacdo indigena da regido, registros que foram feitos do
século XVII ao XX. Ainda nessa perspectiva estdo classificacbes contemporaneas utilizadas
para definir as pessoas nessa regido. A segunda diz respeito a articulagdo dos povos indigenas
e ao projeto politico que eles tém construido no Baixo Tapajos a partir do final da década de
90. Damos visibilidade ao Movimento Indigena na regido, levantando informacdes e reflexdes

sobre suas primeiras ac0es e a constituicdo de suas organizagoes.

A seguir, abordamos a continuidade desses projetos politicos conduzidos pelos povos
no Baixo Tapajos. Enfatizamos as memorias e os discursos produzidos em torno da afirmagéo
do Nheengatu como lingua étnica dando destaque a retomada do Nheengatu, tanto por meio da
escolarizacdo quanto das oficinas e cursos desenvolvidos e articulados pelas organizagoes

indigenas locais.
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2. Panorama sociohistorico no Baixo Tapajos: duas perspectivas

Esta se¢do se situa num novo panorama social no oeste paraense a partir da articulacao
dos povos indigenas e a sua luta para se reinscreverem na historia da regido. Discutimos esse
processo de mobilizagdo étnica a partir da autoidentificagdo dos 13 povos indigenas do Baixo
Tapajos. Apesar de ndo termos a pretensdo e a presuncdo de fazermos uma andlise
antropolégica completa do assunto, compreendemos a importancia dessa contextualizagdo
panoramica, pois consideramos que a retomada do Nheengatu no Baixo Tapajés estad
intrinsecamente relacionada ao processo de autoidentificacao.

Consideramos fundamental contextualizar essa mobiliza¢do étnica, sua luta por seus
direitos constitucionais a terra e ao seu reconhecimento legal como povos originarios. Dessa
maneira, a frase “eu existo, ndo neguem a nossa existéncia” tem sido a maxima no Movimento
Indigena no Baixo Tapajos, dada a constante deslegitimacdo dos processos de retomadas

indigenas articuladas pelos povos e suas organizagdes na regiao.

2.1. A historiografia oficial dos primeiros séculos: viajantes, jesuitas e demais agentes
coloniais e suas descricoes

A historia oficial da regido do rio Tapajés e seus afluentes foi narrada por viajantes,
naturalistas, missionarios e outros agentes coloniais que registraram suas viagens. Tratamos de
relatos, feitos nos séculos XVII, XVIII e XIX, sobre 0s povos que encontraram nessa regiao,
que descrevem a localizacao dessas nacdes, praticas de subsisténcias, caracteristicas ambientais
e geograficas, além de préticas culturais e sociais, inclusive intertribais.

Quando a ocupacdo colonial dessa regido iniciou, no século XVII, havia numerosa
populagéo que habitava as margens desses rios. A primeira passagem pioneira da qual se tem
registro foi da expedicdo de Francisco Orellana e sua tropa pela desembocadura do rio Tapajos
em 1542. As primeiras expedic¢Oes portuguesas ao interior do rio Tapajos de que se tem registro
foram as de Pedro Teixeira, em 1626 e 1628, quando, em companhia de Bento Rodrigues de

Oliveira, buscava aprisionar indios. Em 1661, os jesuitas fundaram a Missdo dos Tapajo, porém,

3 Essa frase é frequente nas manifestacdes politicas que reivindicam a legitimidade dos povos do Baixo Tapajos,
sempre exposta em cartazes e nos discursos de liderancas indigenas.
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trinta anos depois, segundo 0s registros da época, quase mais nada teria restado dos Tapajo e
nem dos Tupinamba (BETTENDORF, [1698] 1990).*

Segundo Bettendorf ([1698] 1990), a primeira missao na area Tapajos-Madeira foi a dos
Tapajos (1661) na foz do rio de mesmo nome, seguida da missdo dos Tupinambarana (1669)
com aldeamento no rio de mesmo nome, atual Mamuru. O padre Antdnio Vieira incumbiu o
padre Jodo Bettendorf da misséo na regido do rio Tapajos.

Além da Misséo dos Tapajos, os inacianos fundaram no rio Tapajos as missdes: Sao
José dos Maitapus (1722), Iburari (1723), Nossa Senhora dos Arapiuns (1723), que a partir de
1730 passou a ser denominada como Cumaru (DANIEL [1776], 1976) e Santo Inécio (1740).
Sao José dos Maitapus foi descrita pelo padre jesuita Jodo Daniel ([1776] 1976), missionario
que visitou varias localidades da regido e que atuou entre os Arapium. As missdes de Séo José
dos Maitapus, Nossa Senhora dos Arapiuns, Iburari e Sdo Inacio sdo, hoje, respectivamente,
Pinhel, Vila Franca, Alter do Chao e Boim. Atualmente, essas trés primeiras antigas missoes se
autoidentificam como Maytapu (Pinhel), Arapium (Vila Franca) e Borari (Alter do Chéo).

Universidade Estadual de
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Fontes: IBGE - Mapas, 2018 —— ) -
ANA, 2018; DNIT, 2018, 55754 S3EW
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Ramos ¢a, 2020 Estado do Para ® Sedes Municipais 4 misszo 30 Inacio
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Fonte: Silva e Rego, 2020.
Os missionarios jesuitas e seus aldeamentos dominavam a regido entre os anos de 1680

a 1757 quase exclusivamente. Segundo Menendéz (1992), esporadicamente tem-se a presenca
de tropas de resgate ou de expedicGes interessadas na extracdo das drogas do sertdo. No

4 As edicBes em portugués, a partir da primeira, de 1910, nas paginas da Revista do Instituto Historico e Geogréfico
Brasileiro, simplificaram a grafia do sobrenome do famoso jesuita alemdo; seu nome completo e corretamente
grafado na forma original era Johann Philipp Bettendorff.
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entanto, a partir da politica pombalina, que promulga a expulsdo dos jesuitas, a ocupagdo dessa
regido comeca a ser feita pelos colonizadores portugueses néo-religiosos.

No século XVII, o explorador francés La Condamine ([1743-1744] 2000), em viagem
pelo rio Amazonas, destacou o trabalho dos missionarios jesuitas em amansar as nacoes
selvagens e guerreiras no rio Tapajos. Os registros de La Condamine ([1743-1744] 2000) dao
énfase aos Tupinambéa como principais habitantes da regido. Quando os portugueses chegaram
ao rio Tapajos, encontraram muitos povos indigenas. Os Tapajé e os Tupinamba eram 0s mais
fortes da regido e mantinham sob sua influéncia outros povos (MENENDEZ, 1981/1982). De
acordo com Jodo Barbosa Rodrigues (1875, p. 125), os Tapayu ou Tapajos dominavam o Baixo
Tapajos.

Em 1768, o padre José Noronha registrou a presenca dos Topinambaz na regido do lado
Uaicurapa, 0s quais passaram para a Missdo de Santo Inécio, atual Vila Boim, ficando
conhecida como a barra do rio Topinambaranas (NORONHA, [1768] 1862, p. 26). Essa missao
foi formada pelo descimento dos Tupinamba, como demonstramos no mapa abaixo.

Mapa 3 — Deslocamento dos Tupinambd do rio Uaicurapa & Vila de Boim
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Fonte: Silva e Rego, 2020.
Sobre os Tapayu ou Tapajo, 0s viajantes registraram o que chamaram de desintegracao

$512W

e assimilacdo, ao passo que apenas “poucos se recordavam ainda da sua primitiva fala”, e

preferiam usar a “lingua geral® (NORONHA, [1768] 1862). Segundo Rodrigues (1875, p.

> O termo lingua geral ¢é usado para se referir & Lingua Geral da Amazonia (LGA), uma das linguas gerais do
Brasil. A Lingua Geral da Amazonia desenvolveu-se no Maranhdo e no Para a partir do Tupinambé e tornou-se a
lingua da colonizagdo nos séculos XVII e XVIII, “veiculo ndo s6 da catequese, mas também da acdo social e
politica portuguesa e luso-brasileira até o século XIX”. Essa lingua ainda é falada na Amazonia, principalmente
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130), a época do desaparecimento dos Tapajé comecou em 1750 por conta de “uma epidemia
de cursos de sangue”. De acordo com ele, em 1798, eles j4 ndo existiriam mais a ndo ser
cruzados com outros.

No entanto, durante sua viagem, feita em 1872, Rodrigues (1875) narra ter encontrado
com uma “velha Tapajos, em Santarém e nella vi pela primeira vez em seu pescogo um grosso
muirdkitan, que guarda como uma reliquia, e diz ser boa para dores de garganta”
(RODRIGUES, 1875, p. 130). Os muiraquitas serviam como amuletos de sorte e eram dados
como presentes. Atualmente, os muiraquitds sdo usados como souvenir, como artesanato,
comercializados no &mbito turistico, mas também tém sido retomados pelos indigenas como
parte de aspecto ancestral.

Rodrigues (1875, p. 131) menciona outras na¢Ges que viviam pelas margens do rio
Tapajoés e que foram, segundo ele, exterminadas pelos Muticurus, hoje denominado
Munduruku, ou haviam fugido para outros lugares da regido: Apaunuarias, Amanajas,
Marixitas, Apicuricus, Moquirids, Anjuarias, Jararéuaras, Apecurias, Cenecurids, Motuari,
Anjuarias, Uarupas, Periquitos e Suariranas.

Esse quadro de desaparecimento dos Tapajo é reforcado nos registros do naturalista
Henry Bates, que viajou pela Amaz6nia no século XIX, chegando ao Para em 1848. O viajante
afirmou que o nome da nacdo Tapajos ndo era mais conhecido na regido, mas acreditava que
alguns descendentes deles viviam nas margens do Baixo Tapaj6s. O naturalista registrou
também os indios que moravam em Alter do Chédo, denominados Burari. Ressalta que entre
1835-1836, 0s Burari se juntaram aos “revoltosos® no ataque a Santarém”, e muitos morreram
no massacre subsequente, restando alguns poucos homens mais jovens, mulheres e criancas.
Bates (1852) registra uma situacdo de fome e penuria, na qual essas pessoas se encontravam:
“quando chegamos ao porto nossa canoa foi cercada por gente seminua [...] que vieram

mendigar um pedaco de pirarucu salgado [...]” (BATES, 1852, p. 161).

no Estado do Amazonas, rio Negro, lingua materna de povos que ndo falam mais suas linguas ancestrais, como 0s
Baré. Atualmente, designa-se de Nheengatu (lingua boa, fala bonita) e “difere ndo s6 do Tupinamba, mas também
da Lingua Geral da Amazénia do século XVIII. As diferencas em relacdo a esta Gltima se devem nédo apenas a
mudancas ocorridas com o passar do tempol...], mas também ao fato de que certamente se constituiram diversos
dialetos da Lingua Geral da Amazonia, segundo diferentes regifes em que ela veio a ser falada: baixo Tocantins,
baixo Tapajos, rio Negro, Solimdes etc” (RODRIGUES, 1994, p. 103).
® Os revoltosos se referem aos cabanos, como eram conhecidos aqueles que lutaram na Cabanagem entre 1835-
1840.
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Ainda no século XIX, Henri Coudreau, na viagem de 1895 a 1896, registrou algumas
aldeias da regido, as quais j& foram citadas nos registros acima, exceto Santa Cruz, Uxituba,
Alter do Chéo (Borari). Segundo ele, Santa Cruz e Sao José dos Maitapus eram habitadas pelos
Munduruku predominantemente. Abaixo, inserimos a representacdo dos Munduruku, “Mulher
e crianca Munduruku”, aquarela de Hercule Florence. Seus modelos eram indigenas membros
de um grupo do Tapajds que, em viagem, cruzou o acampamento da expedic¢do Langsdorf em
abril de 1828.

Imagem 1 — Os Munduruku

Fonte: Florence (2007).

A respeito das politicas de apreensdo de indios, na época das missfes, havia sido
instituida a politica de descimentos. Essa politica consistia em trazer os indigenas para 0s
aldeamentos, seja pelo tratado de paz que eles eram obrigados a fazer ap6s um periodo de
guerras com os colonizadores e suas tropas, seja pelo aprisionamento realizado pelas tropas de
resgate. Assim, 0 acesso a mao-de-obra indigena foi discussdo central entre os agentes da
Amazonia colonial. O trabalho da catequese foi fundamental até o século XVIII, e provocou
uma grande e intensa movimentacao de indigenas, que chegava a concentrar em um mesmo
aldeamento nag0es diversas. A politica de aldeamento ia concentrando, numa mesma misséao,
diferentes povos indigenas e nivelando-os por um sé padrao linguistico e cultural, através do

aprendizado da lingua geral, que se tornou a lingua mais falada na regido até o século XIX.

Em meados do século XVIII, os missionarios jesuitas foram expulsos das missdes que
comandavam e veio o periodo do Diretorio dos indios (1757), do Marqués de Pombal, que entre
outras coisas proibiu o uso da lingua geral. Mesmo assim, ela continuou sendo bastante usada
na Amazodnia. Segundo Bessa Freire (2011, p. 17), “apesar da decisdo politica, a lingua geral
continuou crescendo, e entrou no século XIX como lingua majoritaria da populagdo regional”.
Sobre a presenca dessa lingua na regido do Baixo Tapajos, Nimuendaju, na década 1920,
constata que “a grande maioria dos nomes locais indigenas da regido pertence a lingua geral,
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que até hoje em Alter do Chio ndo estd ainda completamente extinta” (NIMUENDAJU, 1949,
p. 98).

Sessenta anos depois da edicdo do Diretdrio, Spix e Martius (1981) encontraram a
lingua geral como a de principal uso dos indigenas na regido. Os dois naturalistas subiram o
Amazonas, no trecho praticamente inabitado por brancos entre o Xingu e o Tapajos, em
setembro de 1819. Depois de relatar um episodio de pesca, chegando mais préximo do Tapajos,
afirmam que “os indios aldeados, em propor¢ao com o tempo em que moram na povoagao,
abandonaram os seus habitos e linguas, e falam o tupi, ou, se mais longa € a sua convivéncia
com os colonos, falam o portugués” (SP1X; MARTIUS, 1981, p. 97).

Adiante, falando de Santarém (“‘chamada Tapajés na lingua geral”), “a vila mais
importante de todo o Amazonas” (SPIX; MARTIUS, 1981, p. 98), esses dois naturalistas
afirmam que

[...] poucos se recordavam ainda da sua primitiva fala; também poucos haviam
assimilado perfeitamente o portugués ou a lingua geral; antes falavam esta
Gltima estropiadamente, cada um a seu modo. Ja aqui comeca a ser veiculo
preferido a lingua geral, por meio da qual os colonos se comunicam com 0s
indios... etc. (SPIX; MARTIUS, 1981, p. 100).

Isso quer dizer que a lingua geral, ainda que falada “cada um a seu modo”, por conta do
contato linguistico com outras linguas, era majoritaria naquela extensdo e época. Era a lingua
dos povos da regido, e era também por ela que os ndo-indigenas se comunicavam com eles. As
linguas originais e mais antigas, de cada etnia, s tinham ja seus Gltimos lembrantes.

Apo0s a expulsdo dos jesuitas, deu-se inicio a uma mudanca completa na organizagao
politica e de exploracdo nas missdes que foram efetivadas como vilas. O padre Jodo Daniel
([1776] 2000, p. 398) registrou o levante dos indios em Sao José de MaitapUs que ndo estavam
satisfeitos com o0 novo governo e sua forma de controle e exploragédo do trabalho. Na ocasido
mataram o diretor, fugindo o vigario escondido pelos matos.

Mesmo depois das primeiras incursdes dos colonizadores, da instalacdo das missoes e
dominio dos religiosos, da instalacdo de uma nova organizacdo politica com o Diretdrio do
Indios, “os descendentes dos Maytapu, Gurupd, Mawé¢, Jaguaim, Munduruku, Cara Preta e
outros mais resistiam, ali, aparentemente submissos e silenciados [...]” (VAZ FILHO, 2010, p.
117-118).

Essa afirmacao contundente contrapde o discurso de intelectuais locais e de pessoas da

classe politica que negam as alteridades indigenas na atualidade. Apenas de forma genérica ou
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folclérica a influéncia dos indios é citada na cidade de Santarém, seja no dia do folclore ou nas
festas juninas nas escolas da cidade, e até mesmo no Festival do Sairé’. Os livros mais usados
pelos estudantes em Santarém e municipios vizinhos registram a extingdo dos povos indigenas
e 0s apresentam como parte apenas de um longinquo passado (FONSECA, 2015; SANTOS,
1974).

No entanto, o cenario de certa “estabilidade” comegou a mudar pouco antes da virada
para o século XXI, quando se iniciou na regido um intenso movimento de autoafirmacéo
indigena (IORIS, 2014; VAZ FILHO, 2010). Passados vinte anos do processo de mobilizacédo
étnica, dezenas de comunidades da regido, anteriormente classificadas como caboclas ou
ribeirinhas, declararam publicamente suas identidades indigenas, inauguraram a luta pelo
reconhecimento de seus direitos a autoidentificacdo e retomaram a luta pela demarcacao de seus

territérios no Baixo Tapajos.

2.2. De indios a caboclos: as classificacdes e o padrdo de indianidade como parimetro
para a declaracio de extin¢io

O que discutimos acima mostra como esses entes classificadores, dotados de
legitimidade, ndo somente descreveram agrupamentos humanos, culturas e linguas, mas 0s
classificaram sob seus proprios modelos. Tratamos, nesta secéo, as classificacGes estabelecidas
pelos entes classificadores a partir do século XX, enfocando nos efeitos reais que tais
classificacOes tém.

Como aponta Moreira Neto (1988), a atitude anti-indigena dos setores dominantes da
sociedade regional na Amazonia consolidou politicas de homogeneizacédo dos indios. Esse autor
chama esse processo de tapuizagdo, processo de descaracterizacdo e transformacdo em um
indio geneérico, chamado de tapuio. Segundo Moreira Neto, “nesse processo havia uma

sistematica destruicdo de modos de vida tradicionais, da heranca cultural dos grupos, o

’ A Festa do Sairé ¢ realizada anualmente no distrito de Santarém denominado de Alter do Chéo, localizado a 40
km de Santarém. Reline elementos religiosos e profanos, e € resultado de praticas indigenas pré-coloniais recriadas
no contexto da catequese jesuitica e do que era possivel manifestar como préticas religiosas. A festa é repleta de
simbolismo, com detalhes que mostram a influéncia do periodo de colonizagdo, como é o caso do simbolo maior,
o0 arco do Sairé, que lembra um escudo portugués, e que louva o Divino Espirito Santo. Segundo Stradelli ([1929]
2014, p. 477), “Sairé, como geralmente se assevera, representa o mistério da SS. Trindade e seria uma piedosa
invencdo dos jesuitas. [...] O sairé tem cantos e rezas especiais em lingua geral, mas dos que tenho tido ocasido de
ver me parece poder afirmar que sdo de origem e procedéncia diversa, e que 0 que se canta no rio Negro é diverso
do que se canta no Solimdes, no Baixo Amazonas, € no Para”.

87

LEETRA Indigena - Sao Carlos, vol. 20, n. 01, 2022, pp.78-112.
Olhares em que se apre(e)nde 0 mundo
www.leetraindigena.ufscar.br



apagamento de seus mitos, de seus pajés e de suas linguas, sendo que estas Ultimas eram
substituidas pela introdugao da lingua geral” (MOREIRA NETO, 1988, p. 36).

A politica de desintegracao das chamadas sociedades tribais empreendida pelo periodo
jesuitico continuou na reforma politico-administrativa resultante do diretério pombalino. Sob
essa nova administracdo se elevam localidades a categoria de vilas, como Misséo dos Tapajos
a Vila de Santarém, Missdo dos Iburari a Vila de Alter do Ch&o, Nossa Senhora dos Arapiuns
a Vila Franca, Sdo Inécio a Vila Boim, e S&o Jose dos Maitapus ao lugar Pinhel (todos nomes
de lugares em Portugal), e também eleva a categoria de seus moradores (MAHALEN DE
LIMA, 2015).

Bessa Freire (2011) aborda um processo de mudanca de classificagdo que toma o uso
das linguas como critério distintivo. Segundo esse autor, ha uma relacdo entre a situacao
sociolinguistica e as categorizacBes na Amazonia que comeca na transicdo de indios tribais
para os aldeamentos. Esse autor apresenta as categorias indio tribal, indio manso, indio tapuio
e indio civilizado ligadas a situacdo sociolinguistica que ele define como transito entre
monolinguismo e bilinguismo.

A nova administracdo desses espacos da seguimento ao aprofundamento da mudanca
social em toda Amaz6nia, agora ndo mais sob o comando dos missionarios jesuitas, dando
continuidade ao mesmo projeto colonial de transformar aquelas nagdes em cidadas de Portugal,
cristas, falantes de portugués e, principalmente, mao de obra.

De acordo com Bessa Freire (2011), no final do século XIX, esse processo se
consolidava no estabelecimento de mais um termo, caboclo, como exposto no quadro acima,
para designar o indio civilizado. Segundo Bessa Freire (2011, p. 186), a categoria caboclo ¢ a
designacdao usada para “tapuio ou seu mestico que ja nao se exprime no, completamente
esquecido, nheengatu materno”. Ainda ha mais um significado para caboclo, “ignorante e rude”
(BESSA FREIRE, 2011). Nesse contexto, essa classificacdo passou a ser usada para categorizar
a populagdo tida como miscigenada, mestica, ‘“destituidos de conotagdes etnonimicas
especificas, que denotavam o pertencimento a nacdes gentilicas” (MAHALEM DE LIMA,
2015, p. 72).

Para Mahalem de Lima (2015), o relato de Curt Nimuendaj(®, em 1924, marca uma

nova mudanca classificatoria. A expedicdo de Curt Nimuendaju tinha como objetivos

8 Segundo Mahalen de Lima (2015), a expedi¢do comega quando “Nimuendaju partiu de Alter do Chio (aldeia
Borari) e atravessou o Tapajos até chegar a Vila Franca (aldeia arapiuns). De 14, navegou por doze dias até chegar
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inventariar sitios de terra preta e vestigios ceramicos, identificar agrupamentos pré-
colombianos e especificar a partir de fontes escritas o que poderia ter levado essas populacées
a extincdo em meados do século XVIII (MAHALEM DE LIMA, 2015). A extin¢do dos Tapajo,
por exemplo, ¢ dada pelas “ocorréncias tragicas (epidemias, mortes, apresamento) que
provocaram o esvaziamento e a declaragdo de extingdo da missdo [Tapajo] (grafada no Mapa
Etno-histérico de Nimuendaju) é tomada como se fosse a propria extingdo demografica total
das populacdes que atravessaram essas contingéncias” (MAHALEM DE LIMA, 2015, p. 70).

Segundo esse autor, a declaracdo de extingdo de povos etnicamente “distintos” em
meados do século XV 11l tem mais relagdo com mudancas classificatérias produzidas pelos entes
classificadores em seus textos do que com a extin¢do demogréfica e cultural dos classificados.
Essa afirmacéo se coaduna com a forca ilocucionaria dos enunciados que, no ato da enunciacédo
das classificagdes, cumprem seu papel performativo. Fazem isso ao classificarem 0s povos
indigenas e ao afirmarem quem eles sdo ou quem nado sdo mais, seja por sua dada extin¢ao fisica
ou cultural.

Essa perspectiva é sedimentada dentro das ciéncias antropologicas pelos trabalhos de
Charles Wagley e Eduardo Galvao na vila de Gurupa, cuja nome ficticio foi Ita, tendo como
objetivo enfatizar a ideia de que suas analises e descricbes poderiam ser expandidas para
qualquer localidade do vale do Amazonas (MAHALEM DE LIMA, 2015). Nesse cenério no
qual as “sociedades tribais” e “sociedades caboclas” eram vistas como fechadas em si mesmas
e definidas a partir de fronteiras bem delimitadas e fixas, nas préximas décadas aprofunda-se a
“ruptura entre os tipos de caboclo e o indigena” (MAHALEM DE LIMA, 2015).

No Brasil, a partir da década de 70, a norma legal que categoriza o indio, estabelecendo
existéncia juridica, é o Estatuto do Indio, Lei n. 6.001/1973, para o qual a condicéo juridica de
indio passa por dois critérios: 1) “origem e ascendéncia pré-colombiana”; 2) “se identifica ou é
identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da
sociedade nacional” (BRASIL, 1973). Ao assim proceder € que a legislacdo nega a legitimidade

de outras concepcdes de indianidade performadas e atualizadas pelos povos.

a cachoeira do Arud, localizada na foz do rio homénimo, um dos trés principais afluentes do rio Arapiuns. A
viagem insere-se no contexto em que o autodidata aleméo realizou seis jornadas de investigacdo (1923 e 1926)
focadas no levantamento de sitios arqueoldgicos e fontes escritas primarias sobre toda a regido da Amazonia
central. Os trabalhos foram realizados com apoio do Museu de Gotemburgo na figura de Erland Nordenskiold, e
do Museu Paraense Emilio Goeldi, onde colaborava sobretudo Manoel Barata” (MAHALEM DE LIMA, 2015,
p. 67).
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Carneiro da Cunha (2017, p. 254) trata dos critérios que podem decidir se uma
comunidade ¢ ou ndo indigena, iniciando por aqueles “critérios que a antropologia social
rechacou formalmente”. A condi¢do juridica a qual a sentenga se refere ao retomar o Estatuto
do indio é a origem e ascendéncia pré-colombiana, e esta vinculada ao problematico e
“duvidoso critério racial ou pseudo-genético (origem e ascendéncia pré-colombiana) que deixa,
ademais, no limbo a questdo da ‘pureza’ de tal origem e ascendéncia” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2015, p. 24).

Na década de 90 outras classificacdes emergem no cendrio social, sdo as populacbes
tradicionais, indigenas e quilombolas. Tais classificacBes passaram a contrariar as teses
generalizantes atreladas a uma ideia de universalismo abstrato, “sociedades caboclas” ou
“campesinato tradicional” que se referiam as populacdes da Amazodnia, Baixo Tapajos
(MAHALEM DE LIMA, 2015); e a ideia de “perda cultural”, assimilacdo ou desintegracao
étnica.

Ha dois outros critérios centrais para a analise dos discursos de extingdo. O primeiro, e
mais antigo, é o critério racial que esta relacionado com a compreensao bioldgica, assentado
nos aspectos fisicos que compdem uma outra raca distinta dos europeus. O segundo, ndo menos
biologizante que o primeiro, deu “a no¢do de cultura reificagdo semelhante a nogdo de raca”
(CARNEIRO DA CUNHA, 2017, p. 240). Esses dois critérios estdo vinculados a uma
perspectiva essencialista e natural de se conceber os sistemas de significacdo (CUCHE, 2002).
Nesse sentido, a antropologia de base bioldgica, enquanto ciéncia ocidental, dominada pelo
positivismo da sua fundacdo, compreendia a cultura como dotada de “qualidades de substancia
natural” (SAHLINS, 1997, p. 41).

A condicdo indigena e a condicdo negra foram forjadas sob concepcbes eurocéntricas
através da construcdo de novas identidades na classificagdo da populagdo mundial, e ndo apenas
da América. Essas questdes nos fazem entender como as identidades foram naturalizadas numa
ideia de “raga”, uma construgdo mental que possuia um status de categoria bioldgica
(QUIJANO, 2005). A raca enquanto construcao teorico-ideologica € analisada por teoricos
decoloniais como resultado da categorizacdo dos povos em uma hierarquia cronologica. Em
vez da distancia geografica apenas, os povos da América, suas linguas e seus conhecimentos
sdao considerados “primitivos”, como se colonizadores e colonizados estivessem em tempos

historicos diferentes.
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A partir desse quadro tedrico-analitico tomamos a concepcéo de indianidade auténtica
que compde os discursos, ndo sé 0s contemporaneos, que promulga a extingdo, assimila¢éo ou
mesticagem dos agrupamentos humanos no Baixo Tapajos. Mais recentemente, diante do
processo de mobilizacdo étnica, os discursos de extincdo também se fundamentam na
inexisténcia das etnias indigenas na regido, “entextualizando e atualizando discursos coloniais
que reiteram uma representacdo generalizante, estética e essencializada de uma indianidade
auténtica, construida como inevitavel e natural, mantida por rigidas fronteiras bioldgicas
(ligadas a ideia de raga) e culturais (ligadas a ideia de etnicidade)” (NASCIMENTO, 2018,
p. 1424).

A concepc¢do de uma indianidade auténtica se vale dos sinais diacriticos como prova
de etnicidade. O vinculo estabelecido entre a auséncia de um traco diacritico, como lingua
indigena, escancara uma concepc¢do hegemonica que tem confrontado povos que passaram por
um longo processo historico, colonial e nacional, de imposi¢do de outras linguas e de outros
modos de existéncia. Em resposta a exigéncia de tragos diacriticos, pautados por um padréo
de indianidade, urge a necessidade de linguas indigenas para marcar a diferenca. A partir dessa
pressdo externa que impde elementos como “cultura” e “lingua” como amarras aos povos
originarios (NASCIMENTO, 2018; MAHER, 2010; 2016) e vincula a “disponibiliza¢do” de
direitos a uma indianidade auténtica, uma reacdo possivel € a de mostrar as provas que
legitimariam a etnicidade.

As concepgbes hegemonicas de lingua como produtora de etnicidade é parte dos
discursos de resgate. Consideramos a dimensao dialética desse processo, pois a0 mesmo tempo
que a concepcao de lingua como produtora de identidade afeta as suas praticas de linguajamento
(o ato de pensar as linguas como estratégias de ser/estar no mundo), ha também uma
apropriacdo desses construtos hegemonicos como uma maneira de resistir, de subverter a
pressdo externa. Os povos do Baixo Tapajos lidam com a representagdo da prefiguracdo
identitaria que pode ser encontrada até mesmo na Constituigdo de 88, “onde ‘ter direito a sua
lingua’ ¢ também ‘tenha uma lingua diferente do portugués’ para que eu te reconheca como
indigena” (OLIVEIRA; PINTO, 2011, p. 329).

O padrao de indianidade pressuposto pela prefiguracdo identitaria pressupde a
estabilidade, como se coletividades humanas pudessem permanecer, ou, como preferem alguns,
“preservar/manter” linguas e culturas étnicas intactas. Ou seja, qualquer movimento que
desestabilize o padrdo de indianidade torna-se suspeito (MAHER, 2010; 2016), e por ser
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suspeito ndo apresenta uma indianidade auténtica. Podemos confirmar isso nos discursos da
sociedade ndo-indigena, da midia, dos agentes econdmicos e da classe politica ligada ao grande
capital que tentam monitorar e controlar as identidades minoritarias no Brasil movidos por seus
interesses na exploragéo das terras indigenas.

Nesse sentido, dialogar com os construtos de linguas hegemonicos, como lingua como
produtora de identidade, e se apropriar deles é também subverter sua legitimidade, se torna mais
um instrumento de luta contra os discursos que negam autoidentificacfes e que os colocam em
posicdo de menos indios ou até indios falsos. O intelectual indigena Gersem Luciano (Gersem
Baniwa) afirma que se discrimina os povos indigenas, ou por serem indios demais ou serem
indios de menos. “Se eu sou indio demais, esse é o exotico, 0 romantico, deixa ele pra la...se €
indio de menos, coitado, esse ai ndo ¢ mais indio” (LUCIANO, 2017).

Os discursos de extincdo, seja pela mudanca classificatdria, seja 0s mais
contemporaneos que negam as continuidades étnicas, se ancoram em uma concepcao de
indianidade composta por enunciados ilocucionarios que rejeitam as indianidades dindmicas e
em constante atualizacdo enunciadas pelos préprios indigenas, agem e atualizam uma ideia de
uma unica indianidade estatica, “auténtica”. Como atos ilocuciondrios, performativos, as

classificacOes tém efeito real sobre os povos no Baixo Tapajos.

2.3. A reinscricdo do passado e as transformacdes do presente: articulacéo politica e as
organizac0es indigenas no Baixo Tapajos

Reinscricdo é um conceito que usamos para definir a agdo politica dos povos do Baixo
Tapajos frente aos discursos de extingdo das identidades étnicas e das linguas indigenas. O
processo de mobilizacdo étnica dos povos do Baixo Tapajos constroi um novo discurso e
ressignifica préaticas linguisticas e socioculturais, memorias, lagos ancestrais, a historia que néo
foi narrada na historiografia oficial, nas praticas, nos corpos subalternizados, no repertério
linguistico e nos conhecimentos ancestrais.

A reinscricdo retoma, ressignifica e atualiza linguas, memorias ancestrais e lutas
ancestrais e identidades. Essas identidades étnicas sdo construidas por referéncia, tendo um
projeto politico comum e uma historia, uma memdria histérica compartilhada. Nesse sentido, a
reinscricdo do passado esta relacionada a um passado comum, pois a compreensdo da existéncia
de um passado compartilhado é constitutiva do estabelecimento de identidades étnicas. No
entanto, isso ndo significa a manutencdo perene das tradigdes, mas a sua atualizagéo,
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ressignificagcdo. Desse modo, esse processo ndo é a volta ao passado, mas € a reinscrigdo do
passado nas transformacdes do presente. Ao mesmo tempo que eles/as se reinscrevem como
povos originarios, reinscrevem o Nheengatu como uma de suas linguas étnicas.

E fundamental iniciarmos contextualizando a atuag&o das organizagdes indigenas nesse
panorama de engajamento étnico e politico na regido. Nosso primeiro interlocutor, nesta secéo,
é o ativista e pesquisador indigena Floréncio Vaz Filho, mais especificamente sua tese de
doutorado, “A emergéncia étnica de povos indigenas no Baixo Tapajos”.

A primeira entidade fundada nesse contexto foi o Grupo de Consciéncia Indigena (GCI)
em 1997, que teve como principal idealizador Floréncio Vaz Filho junto com jovens advindos
do Grupo de Reflexdo dos Religiosos Negros e Indigenas (GRENI) e outros ligados ao
movimento pela criagdo da Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns®. Antes mesmo do Grupo de
Consciéncia Indigena (GCI) ser criado, militantes sociais de Santarém se organizavam no
Grupo de Reflexdo de Religiosos Negros e Indigenas (GRENI), um grupo criado,
nacionalmente, em 1993 no &mbito da Igreja catolica (VAZ FILHO, 2010).

Os primeiros militantes do GCI eram quase todos provenientes das comunidades da
regido, mas que ja residiam em Santarém. O objetivo era “resgatar a cultura e a identidade
indigenas. Suas atividades concerniam em reuniées com estudos e celebragdes religiosas, com
destaque para a histdria, os simbolos e canticos indigenas” (VAZ FILHO, 2010, p. 35, grifo do
autor). As lutas contestando a extin¢do dos indigenas no Baixo Tapajos se iniciaram de forma
mais sistematica com a criacdo do GCI e essas ideias em ebulicdo partiam da retomada de
alteridades indigenas que emergiam com relatos e memarias do que Ihes contavam seus avos
sobre a presenca indigena na regiéo.

Os militantes do GCI passaram a realizar estudos sobre a historia e as tradigdes culturais
dos indigenas no Brasil e, particularmente, na Amazénia. Nesse contexto, o pesquisador
indigena Floréncio Vaz Filho é fundamental. Os primeiros trabalhos de pesquisa sobre essa
memoria das praticas indigenas se iniciam com as incursfes desse pesquisador nas

comunidades, em destaque para Pinhel e Taquara.

9 A Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns (Resex) é uma unidade de conservagéo federal do Brasil categorizada
como reserva extrativista e criada por Decreto Presidencial, em 06 de novembro de 1998, numa area de 647.610
hectares, no estado do Para. A Resex abrange 74 comunidades localizadas nos municipios de Santarém e Aveiro,
criada a partir da articulagcdo dos moradores do rio Arapiuns e Tapajds que tinham suas areas exploradas de forma
predatdria, principalmente pela atividade madeireira. Nessa conjuntura, ONGs, Associagdes Comunitérias e
entidades de base da Igreja Catolica se uniram em defesa das terras e contra o avango do grande capital na regido.
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O trabalho de consciéncia indigena que o GCI comecou a fazer ressignificou a
designacédo indio. As constantes visitas as comunidades consistiam em reunides e encontros
realizados a partir de 1999 e continuaram intensamente até¢ 2004, “ao redor de uma grande
fogueira, a noite, cantavam e dancavam, tomando as bebidas fermentadas de mandioca e
lembravam os seus antepassados” (VAZ FILHO, 2010, p. 36).

O | Encontro Indigena foi realizado na comunidade Jauarituba, entre os dias 31 de
dezembro de 1999 a 01 de janeiro de 2000. Participaram desse encontro as comunidades Santo
Amaro e Taquara, além de militantes do GCI. Abaixo, um registro do ritual de abertura,

realizado na praia, as margens do rio Tapajos.

Imagem 2 — Ritual no | Encontro Indigena, em 1999/2000

Fonte: Vaz Filho (2010).
Ao mesmo tempo, em Santarém, o movimento de retomadas étnicas teve visibilidade

por meio da realizacdo de seminarios, nos quais os lideres indigenas se faziam presentes como
palestrantes nas mesas-redondas, entre antrop6logos e ativistas de Belém e de outros lugares do
pais. Nessas oportunidades, o0 GCI e os primeiros lideres indigenas davam visibilidade para a
mobilizacao étnica que estava emergindo nas comunidades.

Durante os anos 1998 e 2004, os ativistas do GCI contribuiram significativamente com
assessoria as comunidades na organizacao de cursos sobre direitos indigenas e formacao inicial
de liderancas, além disso, estabeleceram intercdmbio com outras organizag¢fes politicas
indigenas como o Conselho Indigena Missionario (CIMI) e com a Coordenacdo das
OrganizacOes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB).

Como desdobramento da articulacdo étnica e do contato com outras organizagoes
indigenas de outras partes do pais, em 23 de maio de 2000, foi fundado o Conselho Indigena
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Tapajos e Arapiuns (CITA), para representar o Movimento Indigena da regido que mantinha,
juntamente com o GCI, um escritério em Santarém. Nesse momento inicial de mobilizacdo
étnica, os encontros indigenas realizados de 1999 a 2004 (sem interrupc@es) se constituiam em
acOes de formacdo politica. Esses encontros foram espacos politicos fundamentais para o
fortalecimento cultural e politico, que também se consolidavam como espacos de formacao de
liderangas e de desenvolvimento de novos discursos sobre si mesmos, suas memorias ancestrais
e praticas que passaram a ser reivindicadas como indigenas.

No ano seguinte da criacdo do GCI, 1998, dois acontecimentos foram cruciais para a
mobilizacdo étnica e sdo a chave para compreendermos como esse movimento se consolidou.
O primeiro € o falecimento de Laurelino Cruz, o lider espiritual da comunidade de Taquara e
pajé muito respeitado em toda a regido, que se autodeclarava indio numa época em que 0s
moradores rejeitavam tal designacdo (IORIS, 2014; SILVA, 2013; VAZ FILHO, 2010). A
morte do pajé Laurelino trouxe grande comocao entre os moradores de Taquara, 0 que se
desdobrou na decisdo de se assumirem como indigenas, ja que o proprio ancido sempre
declarava essa identidade.

Imagem 3 — Pajé Laurelino Cruz

Fonte: Vaz Filho (2010).

Por consequéncia disso, no mesmo ano de seu falecimento, 1998, seus filhos procuraram
a Fundacio Nacional do indio (FUNAI), na cidade de ltaituba/Para, para informar que eram
indios e que estavam reivindicando a demarcagdo do seu territorio como terra indigena, bem
como o reconhecimento de sua alteridade.

Taquara, Braganca e Marituba foram as trés primeiras comunidades a declararem

publicamente sua autoidentificagdo étnica Munduruku. Em seguida, Muratuba e Vila Franca,
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comunidades também no rio Tapajos, assumiram-se indigenas, contrariando os discursos
oficiais de extin¢do de alteridades indigenas na regi&o.

Como argumentamos anteriormente, uma série de eventos organizados pelo GCl e CITA
marcou os primeiros passos dessa mobilizacdo étnica na regido, dentre eles estdo: a Assembleia
da Terra e Tradicdo, a | Missa Indigena e o | Encontro do Povos Indigenas do Rio Tapajos,
todos realizados em 1999. Na Marcha dos 500 anos, em Porto Seguro (BA), em abril de 2000,
11 comunidades se autoidentificavam indigenas (SILVA; VAZ FILHO, 2018).

Atualmente, sdo 13 povos indigenas, 70 aldeias, reunindo cerca de 8 mil pessoas, que sao
representadas pelo Conselho Indigena dos rios Tapajos e Arapiuns (CITA).

Mapa 4 — Territérios indig
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Fonte: Silva; Rego, 2020.

Ao longo desses anos de articulacdo politica dos povos do Baixo Tapajos, tem se
construido um amplo processo de resisténcia a esses discursos que deslegitimam a luta indigena
na regido. A partir desse quadro de apresentacdo dos povos indigenas no Baixo Tapajos,
podemos evidenciar que esses povos se reinscrevem como sujeitos dentro de outra l6gica de
historicizacdo, ou seja, da sua autoinsercdo na construcao de signos que marcam sua entrada
nessa historia regional, construindo uma memadria atualizada de seus vinculos étnicos, do que
significa ser indigena numa regido, até pouco tempo, tida como “area cultural cabocla”.
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3. O ensino de Nheengatu como estratégia politica de retomada

A principal politica que instaurou o processo de retomada linguistica foi construida por
meio da educacdo, em primeiro momento com espacos de ensino articulados pelas proprias
organizagOes indigenas e em um segundo momento de forma institucionalizada. Diante das
demandas iniciais, a instru¢cdo do Nheengatu como segunda lingua se mostrava uma agéo
factivel, para a qual se necessitava estabelecer parcerias e interchmbios com falantes de
Nheengatu de outros lugares e contar com a colaboracdo deles nesse processo.

O primeiro ciclo é inaugural e norteador para as demais acdes que foram elaboradas nos
dois outros ciclos. Consideramos que esses ciclos tém particularidades e representam momentos
especificos, apesar de terem um mesmo objetivo, a retomada do Nheengatu como lingua
ancestral, como fonte de experiéncias e modos de pensar ancestrais, e também pela subversédo
do cenario sociolinguistico da regido.

Esse primeiro ciclo marca a atuagdo do GCI na elaboragdo e execucdo das primeiras
oficinas de Nheengatu no Baixo Tapajos. Essa organizagao foi a primeira organizagdo indigena
a discutir, planejar e construir acbes em torno do Nheengatu na regido. Para realizar as oficinas,
0 GCI estabeleceu intercambio com indigenas falantes de Nheengatu do Alto rio Negro,
Amazonas, pois considerava que precisava de apoio de outros povos que ainda usavam
plenamente a lingua. Essa estratégia se consolidou em todos os ciclos de ensino do Nheengatu
no Baixo Tapajos.

A primeira oficina de Nheengatu foi realizada em janeiro de 1999, em Santarém, na
Faculdade Integrada do Tapajos (FIT) sob a organizacdo do GCI. A realizacdo da oficina foi
noticiada pelos jornais locais®®. Essa primeira oficina teve a assessoria de Celina Baré, da regido
do rio Negro (AM), e tinha o objetivo de resgatar a lingua indigena, o que passou a constituir
0s objetivos das primeiras liderangas indigenas. O desafio de retomar o Nheengatu como lingua
étnica ficou ainda mais urgente depois da “Marcha Indigena dos 500 Anos”. Esse evento
reforcou a necessidade de estrategias em torno da retomada do Nheengatu, o que desencadeou
a discussdo de que precisavam “resgatar” sua lingua por meio das referéncias e memorias que

tinham dela.

10 vaz Filho (2010) cita as noticias sobre as oficinas de Nheengatu que circularam nos jornais escritos em
Santarém: “FIT promove Curso Intensivo de Nheengatu”, A Gazeta de Santarém, Santarém, 27/12/1998 a
09/01/1999; “Curso vai ensinar a lingua indigena”, Tribuna do Tapaj6s, Santarém, 02-08/janeiro/1999;
“Reaprendendo o Nheengatu”, Jornal de Santarém e Baixo Amazonas, Santarém, 4 a 10 de janeiro de 1999; “Indios
e Brancos Resgatam Identidade”, Jornal de Santarém e Baixo Amazonas, Santarém, 11 a 16 de janeiro de 1999.
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A segunda oficina foi realizada em duas etapas, nas aldeias de Muratuba e Taquara em
julho de 2000 e duraram cerca de 15 dias, e tiveram a professora Celina Baré como ministrante.
As duas oficinas tinham como objetivo a énfase nos estudos de gramatica, mas também
abordavam dimensdes historicas e culturais do uso de lingua, pois além dos aspectos
linguisticos, os participantes eram levados a refletir sobre suas origens. Celina Baré afirmava
que o resgate histérico da lingua tinha relagdo com o olhar muito mais profundo sobre as origens
daqueles povos.

A relacdo com essa primeira professora de Nheengatu também proporcionou um
intercdmbio de vivéncias. Nesse contexto, no qual seus vizinhos nutriam ainda desconfiancas
sobre a sua indianidade, a presenca dela conferia reconhecimento e legitimidade aos indigenas
do Baixo Tapajos, como argumentam os militantes do GCI (VAZ FILHO, 2010). Outro aspecto
importante dessas percepg¢des e acionamento de memoria também afetou a professora Celina
Baré. Em 2016, no Encontro dos 20 anos do Movimento Indigena do Baixo Tapajost?, para o
qual a professora Celina Baré foi convidada, seu relato enfatizou a poténcia daquele processo
que ela presenciou, pdde reconhecer como ndo se reduzia a uma “aprendizagem”, era a
retomada de uma lingua adormecida, a identificacdo e valorizacdo de préaticas ancestrais.

Nos anos seguintes, 2003 e 2004, outros ciclos de oficinas foram ministrados também
por professores do rio Negro, Alberto Baniwa e Vitor Cecilio Baniwa. Esses professores
visitaram intensamente as aldeias ministrando aulas de Nheengatu e ensinando técnicas de
artesanato. Vitor Baniwa fixou residéncia na regido e se casou com uma indigena Munduruku
de Taquara.

As oficinas organizadas pelo Grupo de Consciéncia Indigena (GCI) se estenderam pelos
outros anos, € “[...] estimulavam a revalorizacao de varios aspectos da vida comunitéria, como:
crengas nos espiritos e nos pajés, alimentacdo e medicina tradicional, artesanato, valores morais
etc. Eram momentos de revalorizagdo do modo de ser desses grupos [...]” (VAZ FILHO, 2010,
p. 271). Nesse aspecto, as oficinas funcionaram também como espagos de valorizagdo de varios

aspectos da vida comunitaria: crencas nos espiritos encantados, na pajelanca, na alimentacéo e

11 Esse encontro ocorreu nos dias 30 e 31 de dezembro de 2016 e 01 de janeiro de 2017, na comunidade
Aningalzinho, no rio Arapiuns. Os objetivos do encontro eram celebrar os 20 anos de movimento indigena na
regido, celebrar a memoria das lutas e conquistas, refletir sobre a importancia desse movimento e da articulacdo
politica dos povos do Baixo Tapajos, incentivar os mais jovens mostrando o percurso das lutas desde seu inicio,
homenagear os primeiros guerreiros da mobilizacdo étnica na regido, planejar agdes futuras como forma de
fortalecer o Movimento Indigena. A dinamica do encontro foi formada por reunifes de discussdo politica,
atividades de espiritualidade e festas de confraternizacéo.
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nas outras praticas em equilibrio com os “donos dos lugares” - mées de rio, do mato. Falava-se
também das lembrancas da infancia, do que ouviram dos seus avos/6s, que ainda falavam
palavras do Nheengatu; falavam sobre a negacéo do passado indigena.

A prioridade em resgatar a sua lingua originaria, aquela que “foi roubada”, aparece em
varios argumentos de liderancas indigenas. Nesse sentido, resgatamos a seguir a fala do cacique
Francisco de Assis (SILVA, 2013) que trata da “tomada de consciéncia” sobre si € suas praticas

ancestrais que esses momentos propiciaram.

[...] comecamos a conhecer a realidade da lingua (falando sobre a lingua
Munduruku) que é mesmo nossa, que nés comegamos a aprender, porque foi
uma parte que a outra classe nos tirou, 0 nosso conhecimento da lingua
materna. Quer dizer, em modo geral... assim... Quer dizer, em modo geral,
assim, ROUBOU a nossa lingua para que nds ndo pudéssemos mais falar
ela...conhecer [...] (SILVA, 2013, p. 90).

Os indigenas de Taquara também participaram das oficinas de Nheengatu organizadas
pelo GCI, mas nutriam o desejo de terem contato com o Munduruku, lingua por eles
considerada como a sua lingua originaria. Depois de um longo processo de reivindicacao, que
se iniciou em 2007, pelo ensino de lingua Munduruku nas escolas indigenas em Belterra,
somente em 2010 as aulas de Munduruku comecgaram nas escolas indigenas (SILVA, 2013).

A partir desse momento, se inicia um segundo ciclo de a¢Bes que se concentravam no
estabelecimento da educacdo escolar indigena. As principais reivindica¢fes dos povos do Baixo
Tapajos no inicio da mobilizacdo étnica era a educacgdo escolar diferenciada. Segundo Anjos
(2010), “as liderancas afirmavam que foi a auséncia de um trabalho voltado para a valorizacdo
do indio que contribuiu significativamente para a vergonha de se reconhecer indigena”.

Anjos (2010) ressalta que além das oficinas de Nheengatu, 0 Movimento Indigena, por
meio das suas duas organizacdes, articulou eventos anuais e foruns sociais. E importante
enfatizar o carater formativo e organizativo que esses espacos politicos proviam e como eles
foram fundamentais para mobilizar mais comunidades e dar organicidade necessaria para
aquelas coletividades que se articulavam em torno da autoafirmacéo étnica. Como resultado
desses eventos deliberativos, as duas secretarias de educacdo, a do estado do Para e do
municipio de Santarém, foram pressionadas a atender as demandas das comunidades quanto a

educacao escolar indigena.
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Como resultado dessas articulagdes foi implantado o Magistério Indigena nas
comunidades, substituido, atualmente, pelo Ensino Modular Indigena. Na época, foi de
responsabilidade do Movimento Indigena fazer o levantamento dos alunos, efetuar as suas
inscrigdes e encaminhar a SEDUC em Belém. De acordo com Anjos (2010, p. 35), “o
magistério indigena foi considerado um dos avangos mais positivos para os grupos indigenas
que fazem parte do Conselho Indigena Tapajos e Arapiuns — CITA”.

Em 2006 foi criada a Coordenacdo de Educacdo Escolar Indigena na Secretaria
Municipal de Educacédo (Semed) de Santarém. Nesse mesmo ano, foram cadastradas 26 escolas
indigenas no censo escolar: 04 estdo localizadas na regido do planalto santareno, 07 em
comunidades do rio Tapajos e 15 em comunidade do rio Arapiuns. Desde 2007, com a
efetivacdo da educacdo escolar indigena pela Secretaria Municipal de Educacdo (Semed) de
Santarém, seguida pelas prefeituras de Belterra e Aveiros, os indigenas reivindicaram o ensino
das linguas indigenas nas escolas municipais.

Assim como o Magistério Indigena foi um espaco para a formacao inicial de professores
indigenas, além de outros professores que ja estudavam em universidades publicas e
particulares em Santarém, investindo em suas proprias formacdes, em 2012, a Universidade do
Estado do Para (UEPA) comecou a ofertar o curso de Licenciatura Intercultural Indigena,
campus Santarém.

Nesse contexto, no qual ja estava estabelecida a Coordenacdo Escolar Indigena em
Santarém, as politicas em torno do ensino do Nheengatu comecgaram a ser objeto de luta dentro
do espaco institucional da secretaria de educacdo de Santarém e comecou-se a delinear uma
proposta de implantagdo do ensino de Lingua Nheengatu e Notorio Saber, e seis escolas foram
escolhidas para a implementacdo desse projeto em 2012: Nossa Senhora Assuncéo, aldeia de
Vila Franca; Nossa Senhora do Carmo, aldeia Caruci; Nossa Senhora de Fatima, aldeia
Garimpo; Nossa Senhora Aparecida, aldeia Arimum; e Professor Antdnio Pedroso, em Alter-
do-Chéo.

Com a insercéo dessas disciplinas no curriculo das escolas indigenas, a formacéo de
professores indigenas se mostrava uma demanda importante a ser consolidada. A crescente
demanda pela formagéo de professores indigenas, dada a dindmica de criacdo de novas escolas
indigenas nas aldeias dos 13 povos indigenas do Baixo Tapajos, provocou um novo ciclo de
cursos de Nheengatu para formar novos professores indigenas que pudessem lecionar a
disciplina Lingua Nheengatu nas escolas indigenas.
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Esse terceiro ciclo é uma fase que passou a articular aléem das organizagdes indigenas e
as parcerias com falantes de Nheengatu do rio Negro, a relagdo com a universidade e
pesquisadores/as. Esse ciclo também estd marcado pela realizacdo do Curso de Extensédo
Nheengatu e a producdo de materiais pedagogicos como resultado das reflexdes desenvolvidas
a partir dele pelos/as ministrantes, pesquisadores/as e estudantes indigenas. O curso de
Nheengatu foi uma atividade extensionista coordenada pelo professor Floréncio Vaz Filho, por
meio do Programa de Extensdo Patrimonio Cultural na Amazonia (Pepca/Ufopa) e da Diretoria
de Ac¢des Afirmativas (DAA/Proges/Ufopa), em parceria com o Grupo de Consciéncia Indigena
(GCI). O curso teve o0 apoio do Conselho Indigena Tapaj6s-Arapiuns (CITA), da Custédia Séo
Benedito da Amazonia (Frades Franciscanos), Grupo de Pesquisa LEETRA (USP/UFSCar), da
Radio Rural de Santarém e da Pré-Reitoria da Cultura, Comunidade e Extensédo (Procce/Ufopa).

Nessa conjuntura, a atuacdo de militantes do Movimento Indigena na Universidade
Federal do Oeste do Para (UFOPA), estudantes indigenas, dos professores Floréncio Vaz Filho
em parceria com a professora Luciana Carvalho (ambos do curso de Arqueologia e
Antropologia), do Programa de Extensdo Patrim6nio Cultural na Amaz6nia, é fundamental para
a idealizacdo dessa acao.

Os objetivos delineados por esse projeto extensionista revelam como as demandas
indigenas e alguns setores da universidade, principalmente, aqueles/as intelectuais envolvidos
com 0s movimentos sociais, conseguiram dialogar. O objetivo central estava na formacéo de
professores/as de Nheengatu para lecionarem nas aldeias do Baixo Tapajés. Outros objetivos
estavam vinculados com a valorizacdo e divulgacdo das culturas e os modos de ser indigena na
regido amazonica, principalmente dos povos do Baixo Tapajos, com a difusdo do Nheengatu
na regido e com o desenvolvimento de competéncia linguistica no Nheengatu para o
fortalecimento dos espagos sociais de uso do Nheengatu.

O curso iniciou em 2014 e tinha carga horéria total de 360 horas, ofertado em periodo
intervalar, entre 0os meses de janeiro e fevereiro e julho e agosto, o que permitia que professores
e estudantes de comunidades diferentes se deslocassem para a cidade de Santarém, onde o curso
era oferecido. As aulas eram realizadas no Centro Indigena Maira, da Custodia Sdo Benedito
da Amazonia (Frades Franciscanos).

Entre 2014 e 2015 o curso foi ministrado pelo professor Agripino Nogueira Neto,

indigena da etnia Baré do municipio de Santa Isabel, na regido do rio Negro (Amazonas) e pelo
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professor/pesquisador Antonio Fernandes Gdes Neto'?, estudante de mestrado que pesquisava
0 Nheengatu no rio Negro. Nessa primeira fase o curso foi dividido em dois mddulos —
Nheengatu Basico e Nheengatu Avangado — cada um com 180 horas. As metodologias
envolviam aulas de aspectos gramaticais da lingua, também com énfase na dimensdo sécio-
historica e aulas préaticas, que envolviam as préaticas de conversacdo, compreensao de textos e
escrita. O curso foi frequentado por professores/as indigenas e ndo indigenas e por outras
pessoas que ndo eram professores/as.

Em 2016 e 2017 comecou outra etapa do Curso de Nheengatu'® com os outros
professores. Dessa vez o professor Miguel Piloto e a professora Maria Bidoca, da etnia Baniwa
ministraram 0 curso junto com a professora/pesquisadora Patricia Veiga, estudante de
doutorado no programa de Antropologia da Unicamp, e que estudava a lingua Nheengatu e
educacdo escolar indigena na regido do rio Igana, da qual vinham Miguel Piloto e Maria Bidoca.
Ao final desses dois periodos, 2014-2015 e 2016-2017, mais de 100 alunos/as conseguiram
concluir o curso.

O Curso de Nheengatu proporcionou um maior aprofundamento dos conhecimentos
gramaticais que ja circulavam por conta dos outros espacos de ensino dessa lingua. Mas ha um
aspecto importante no tipo de metodologia que os professores Baniwa e a pesquisadora Patricia
Veiga construiram. Durante as aulas de contetdos gramaticais eram construidos espacos
também para a socializacdo de aspectos culturais e histéricos que envolveram e ainda envolvem
0 uso do Nheengatu. Essas socializagbes eram conduzidas pelos professores, e, a0 mesmo
tempo, os/as alunos/as conseguiam também relacionar com a vivéncia em suas comunidades e,
assim, conseguiam compreender que expressdes/palavras conhecidas por eles/as, de uso
cotidiano e outros que acionavam memorias de pais/maes e avos/avos, tinham relacdo com o
Nheengatu.

Esses conhecimentos produzidos durante as aulas constituiam um esforco coletivo em
torno de conhecimentos linguisticos e socioculturais que envolvem a presenca do Nheengatu

contemporaneamente, proporcionando o reconhecimento e prestigio de uma lingua indigena.

12 A sua dissertagio teve o titulo “O novo Testamento em Nheengatu: um capitulo da Histéria da Tradugdes Biblica
para linguas indigenas”, defendida em 2015, no Mestrado em Estudos da Tradugdo na Universidade de Sdo Paulo
(USP).

13 Frequentamos o curso, etapa de 2016-2017, pelo interesse em aprender o Nheengatu e pelo interesse na pesquisa
sobre as politicas de retomada implementadas no Baixo Tapajés, das quais o curso é uma parte significativa. Sendo
assim, nesta seco e nesta tese enfatizamos as discussoes e reflexdes que experienciamos durante o curso.
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Ao longo do curso, os/as alunos/as foram construindo uma profunda relagdo com o Nheengatu,
compreendendo essa lingua como parte das suas praticas linguisticas e das préaticas
socioculturais, conhecimentos ancestrais que ao longo dos mais de 20 anos do movimento
indigena tém se erigido no Baixo Tapajos.

Outro aspecto que ja discutimos em outras se¢des esté relacionado as memarias que as
atividades de reflexao linguistica acionaram. Uma situagdo comum no curso era contemplarmos
os alunos retomando historias que seus avos/avos e outros mais velhos contavam sobre 0 uso
dessa lingua, e se valendo de recursos morfologicos para explicar certos segmentos
morfolégicos, como -péua (chato, achatado) nas palavras cuiapéua e acarapéua (proximo
capitulo retomamos esses elementos) e —rana.

H4, por fim, um aspecto que a estratégia politica de ensino do Nheengatu desenvolveu:
a producdo de materiais advindos desses momentos de producéo de conhecimentos linguisticos
e culturais. Dois materiais foram produzidos a partir do curso. O primeiro deles foi o livro
“Nheengatu Tapajowara”*, uma producdo coletiva dos/as alunos/as juntamente com os
ministrantes do curso no primeiro periodo de 2014 a 2015. Trata-se de uma producéo bilingue,
Nheengatu e portugués, que apresenta uma variedade de textos: relatos historicos, letras de
cantos, narrativas, receitas culinarias tipicas da regido etc.; acompanhados de uma série de
exercicios para aprendizagem do Nheengatu. A énfase que se da no titulo do livro ao Nheengatu
local, do Baixo Tapajds, emerge das reflexbes geradas nesse curso. Emerge também da
concepcao do Nheengatu como lingua que esta presente nas praticas linguisticas desses povos,
acionada e atualizada nesse processo de mobilizacéo étnica.

Imagem 4 — Capa do livro “Nheengatu Tapajowara”
NHEENGATU TAPATOWARA -

MA\ I ANGATATESE

»«M A W
Fonte: http: //WWW Ieetra ufscar br/libraries/index/page:1/type:2

14 GOES NETO; VAZ FILHO, 2016.
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Outro material produzido em conjunto com professores/as e os/as alunos/as foi o CD
“Nheengatu — Cangdes na Lingua Geral Amazonica™®®. Trata-se de uma producio coletiva,
gravada em 2016, a partir de um processo criativo que associou a musicalidade, conhecimentos
tradicionais e o aprendizado/retomada do Nheengatu. O CD é composto por musicas de dominio
publico traduzidas pelo professor Baniwa Miguel Piloto, outras musicas de compositores da
regido e musicas escritas também pelo professor Miguel Piloto.

Imagem 5 — Capa do CD “Nheengatu — Cangdes na Lingua Geral Amazoénica”

NHEENGATU

CANGCOES NA LINGUA GERAL AMAZONICA

Fonte: Imagem da autora.

Dentro desse terceiro ciclo, motivado pela ampliacdo de demandas relacionadas a
formacdo de professores, a Coordenacdo da Educacdo Escolar Indigena de Santarém iniciou
suas formacGes de professores. As duas Ultimas formac@es, 2017 e 2019, aconteceram pela
iniciativa dessa coordenacao, sem financiamento direto da Semed, com o autofinanciamento
dos/as proprios/as professores/as indigenas e de suas comunidades.

Segundo Gededo Arapium, via essa coordenacao, comecgou-se a fazer curso de formagéo
e certificar os professores, “o Nheengatu sempre avangou, t€m as formacoes, os professores que
ensinam o basico. Tu vai nas comunidades, tu vé a presenca do Nheengatu nas escolas, 0s
meninos cantando [...]”.

A Coordenacéo Escolar Indigena, na esteira das estratégias de ensino de Nheengatu no
primeiro ciclo do qual falamos anteriormente, tem organizado um processo de intercambio
desde 2012, por exemplo, quando articulou um curso de Nheengatu ministrado pelo professor

Claudio Mura, da etnia Mura, do municipio de Autazes, no estado do Amazonas. Segundo

15 Musicas disponiveis em: http://fgcproducoes.fabiocavalcante.com/alunos-de-nheengatu.html.
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Gededo Arapium, o professor Cldudio Mura “ajudou a escrever um projeto de implantagdo, que
ofertasse um curso de formacao, durou por um tempo, até que Semed parou de pagar o curso”.

Sobre essa experiéncia em Santarém, Claudio Mura®® afirmou que

[...] na verdade, a gente nem ensinou, na verdade a nossa misséo foi despertar
em cada um, né, que estava ali com a gente, foi despertar o que ja existia
dentro deles, o que tava guardado dentro deles e que precisava sair pra fora,
precisava ser provocado pra fora [...].

Essa afirmacdo do professor indigena Claudio Mura corrobora as palavras de Celina
Baré sobre como o trabalho deles contribui para o0 acionamento e a consciéncia das praticas de
linguagem ja existentes. Trata-se ndo de ensinar uma lingua nova, mas de proporcionar
referéncias para que eles possam retomar e atualizar conhecimentos linguisticos. O professor
Miguel Piloto, ministrante do Curso de Nheengatu (2016-2017), da etnia Baniwa, também

exprime a mesma percepcao. Segundo ele,

[...] ndés ndo fomos ensinar uma lingua nova, e sim, a lingua j& existia antes.
Para mim, o que ndés percebemos com a Maria'/, os antepassados que
moravam por ai, ja falava, as etnias que tava la ja falava...ndo totalmente como
esta agora, mas era essa lingua. Entéo, os antigos que moravam por ai, 0s mais
velhos, nés percebemos que ja falava essa lingua. A lingua estava viva. Até
mesmo os lugares por ai, existe 0s nomes da cidade, do rio, dos lugares por
essa lingua, a lingua Nheengatu, que muitos ndo sabem que tava sendo falado
pelo Nheengatu.

Para o professor Miguel, a experiéncia dos cursos de Nheengatu possibilita a
compreensdo de um repertorio que permanece nos “lugares por ai”’, mas que “muitos nao sabem
que tava sendo falado pelo Nheengatu”.

A retomada linguistica pelo ensino de Nheengatu nas escolas indigenas tem sido uma
estratégia de grande propor¢do na regido. A politica linguistica inserida na escola indigena
encontra um espaco de retomada, subvertendo a escola como espago de homogeneizagéo e
“civilizagdo”, apagamento da diversidade. Em outras palavras, a escola passa a ser um espaco

de valorizagdo das praticas socioculturais e linguisticas locais.

16 Conversamos com o professor Claudio Mura, que mora no Estado do Amazonas, por telefone no més de agosto
de 2019.
17 Maria Bidoca, sua esposa, e que também foi professora no Curso de Nheengatu (2016-2017).
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Segundo Gededo Arapium, “hoje podemos perceber uma grande mudancga nas escolas
indigenas, as criancas valorizam a cultura indigena, cantam em Nheengatu... tem uma geragéo
mais bem preparada, que se compreende como indigena e valoriza isso”. Para ele, a escola ¢
“aliada fundamental e central” nesse processo, pois “tem uma geracao que veio de 2006 pra ca,
eles valorizam porque teve esse contato desde cedo”. Assim, a educagdo escolar indigena
formou uma nova geracao de indigenas no Baixo Tapajos, inclusive, muitos deles ja estdo na
Universidade Federal do Oeste do Para (UFOPA) como estudantes universitarios por meio do
processo seletivo especifico®®.

A escola também tem sido um espaco de retomada a partir da perspectiva de Enilda
Borari:

Dentro das escolas indigenas o ensino da lingua ultrapassa a sala de aula, pois
os professores buscam com os mais velhos das aldeias o conhecimento que
eles tém e podem repassar aos alunos e professores, descobrindo palavras
novas que jamais ouviram. Dessa forma cresce o vocabulario com palavras
novas que vao para o dicionario que os proprios alunos podem construir juntos
com os professores, deixando o material na escola para que outros possam
utilizar, assim o professor e aluno passam ser pesquisadores da lingua [...]. E
através de suas medicinas tradicionais, ritual, artesanato e oralidade faz com
gue se revitalize a lingua.

Auricélia Arapium, da coordenacdo executiva do CITA, também avalia que o ensino de

Nheengatu tem sido importante no processo de retomada. Para ela,

As criancas de hoje ja sdo mais falantes do que antes. E a comunidade toda
acaba também estudando um pouco dessa lingua, para a valorizagdo da nossa
cultura. Nao falamos a lingua materna ndo porgue n6s ndo queremos. 1sso veio
pela colonizacdo. Falar o portugués hoje, para nés, € um pouco violento,
porque o processo foi violento. Entao, reaprender e voltar a falar o Munduruku
e 0 Nheengatu é muito importante, para fortalecer a memoria da nossa
ancestralidade, nossa identidade. E resgatar o que nos foi tirado.

No excerto abaixo, a professora Marcia Amancio também destaca que o0 ensino de

Nheengatu € um aspecto chave nesse processo de retomada.

180 Processo Seletivo Especial (PSE): ofertado desde 2010, inicialmente chamado de Processo de Selecio
Diferenciada, é destinado aos discentes indigenas e, a partir de 2015, também aos estudantes quilombolas. Esse
processo tem como objetivo a implementacdo da politica de inclusdo dos povos indigenas e quilombolas na
UFOPA, mediante reserva de vagas, por meio de processo de selecdo diferenciada para os cursos de graduagdo da
instituicdo. Vale ressaltar que alguns alunos indigenas, por opgao, ingressam também pelo PSR (Processo Seletivo
Regular) via Enem (PEREIRA, 2017).
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Os pais dizem assim que as criangas chegam em casa falando as palavras, ne,
em Nheengatu que a gente ensina na escola. As crian¢as chegam cantando pra
eles, entdo, eles ficam espantados porque os pais, eles ja tiveram um pouco
contato, como hoje eles falam eles ficam surpresos que as criancas sabem falar
mais palavras em Nheengatu que os adultos. Entdo, eu acho que a nossa
situacdo do Nheengatu é essa, transmitir para a base que nem a gente falava,
que 14, a gente tem que comegar da base, ndo de cima pra baixo, é de baixo
pra cima.

Recentemente, houve o lancamento do livro "NHEEGATU ASU{ KUXIIMAWARA
KUAUSAWA TAPAJOWARA"®, que é o resultado da producéo coletiva de professores

indigenas que participaram das formacGes continuadas promovidas pela Coordenacdo Escolar

Indigena que aconteceram entre 0s anos de 2015 e 2017 no municipio de Santarém.

Imagem 6 — Capa do livro “NHEEGATU ASUI KUXIIMAWARA KUAUSAWA TAPAJOWARA"
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Fonte. Imagem da autora.
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Os trés momentos que discutimos acima sdo resultado de acgdes politicas que
estabeleceram a centralidade nas experiéncias de linguagem. Refletem, portanto, a consciéncia
politica das liderancas em compreender como a ideologia colonial sempre esteve atrelada de
forma sangrenta e inescrupulosa a eliminacéao das diferencas. Por isso, essas ac6es se apropriam
de um espaco de poder que é a escola e 0 ensino de lingua, ocupam 0s espagos institucionais

para operaram 0s projetos educativos de suas linguas.

19 Esse livro foi organizado por Caud Borari e lara Arapium, produzido coletivamente por professores/as indigenas
do Baixo Tapajés. Trata-se de uma gramatica pedagogica, resultado das discussdes e conhecimentos veiculados
nas formacgdes para professores/as indigenas que aconteceram de 2015 a 2017, organizada pela Coordenagdo da

Educacdo Escolar Indigena do municipio de Santarém.
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Considerac0es Finais

Apresentamos um quadro de analises sobre a reinscri¢do do Nheengatu como lingua
étnica a partir de um conjunto de memorias, discursos e praticas, linguisticas e socioculturais,
erigidas pelos povos do Baixo Tapajos, compreendendo a reinscri¢cdo como parte de um esforco
e luta politica. O projeto politico dos povos do Baixo Tapajos evidencia a constitui¢cdo de uma
ampla consciéncia politica, ancestral e de pertencimentos a coletividades, que depois de vinte
anos de mobilizacdo étnica tem consolidado as retomadas indigenas. Esse projeto politico tem
sido conduzido pelo Movimento Indigena no Baixo Tapajos, e retne 13 povos, mais de 8 mil
indigenas, organizagdes e associacOes indigenas, e desestabilizou a dindmica social da regido,
reinscrevendo vinculos ancestrais, subvertendo a ordem social e as classificacdes

homogeneizantes.

Nesse contexto, 0s povos do Baixo Tapajés tém atualizado praticas, incorporado outras
e negociado os seus significados diante do Estado brasileiro e da sociedade majoritaria que tem,
cada vez mais, usado as légicas identitarias sob um viés naturalista e purista, na reiteracdo de
um rétulo a partir de uma concepcdo de indianidade auténtica. E com essas amarras que 0s
povos indigenas brasileiros, em especial os do Baixo Tapajds, tém lutado contemporaneamente,
e que significam um entrave ao acesso de direitos originarios, como a demarcacdo de suas
terras.

Buscamos trazer questdes para a compreensao do projeto de retomadas étnicas que tém
sido protagonizadas pela prépria agéncia indigena, com a contribuicdo de parceiros, e partem
de uma praxis que articula objetivos, estratégias, metodologias e politicas linguistico-culturais
com as epistemologias indigenas.

Consideramos que ndo estamos apenas tratando de um projeto de retomada linguistica,
mas da defesa de outros modos de vida e a sua apresentacdo como processo civilizatorio
possivel diante das crises que se aprofundam, como as crises ambientais e econdmicas. Assim,
a reinscricdo do Nheengatu como lingua étnica € também a reinscricdo de modos de vida
subalternizados, e que podem nos apresentar possibilidades alternativas de relagdes sociais que
retomam o comunal. Como apontam as feministas comunitarias, todos podemos construir
comunidade, e essa comunalidade pode ser uma alternativa a0 modelo de sociedade

individualista, capitalista, racista e opressora em varios sentidos.
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A persisténcia dos povos do Baixo Tapajds a partir da memoria, dos discursos e das
praticas ancestrais reinscreve seus modos de pensar/relacionar e experienciar, que representam
continuidades que ddo sentido a vida comunitaria, aos lagos com a natureza, com 0s seres
protetores, com os vinculos comunitarios ancestrais. E desse modo, em meio as lutas historicas,
que os povos indigenas brasileiros tém articulado movimentos pujantes de resisténcia, e 0s
projetos de revitalizacdo e retomadas linguisticas representam isso. Sdo préaticas que combatem
opressdes, espoliacdo e expropriacdo material e simbolica que atuam sobre seus modos de vida,

epistemologias e linguas.
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